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CUVANT INAINTE

Volumul de fatd oferd publicului roménesc in general, iar cleru-
lui, monahilor i credinciosilor ortodocsi in special, o noua editie a
celui mai citit si mai cunoscut comentariu omiletic asupra Evangheliei
dupd Matei, socotita de traditie prima Evanghelie in ordine cronolo-
gica. Autorul talcuirii acestei ,scrisori de dragoste a lui Dumnezeu
pentru oameni’, cum o numeste chiar el, este Sfantul Ioan Gura de
Aur, unul dintre cei mai mari, mai profunzi si mai echilibrati exegeti
ai cregtinatatii.

Sfanta Scripturd nu este o simpld sursa de informatii istorice,
legale si morale despre istoria mantuirii, ci un tezaur de har si de
sfintire, slovele din aceasta Carte a cartilor fiind scrise sub directa
insuflare a Duhului Sfant. Cum remarca mai tirziu Sfantul Serafim
de Sarov, lectura Scripturii — ficutd cu rugiciune §i smerenie — ne
transmite Duhul cel Sfint, iar Sfintul Maxim Marturisitorul ne
va incredinta ca cititul Scripturii este o altd forma a Euharistiei, o
impirtasire (deloc simbolici) cu Mantuitorul Hristos. Insi aceste
observatii se regisesc in opera de fati (fapt care ne arati continuita-
tea traditiei patristice), de pildd in Omilia 1, unde ni se spune textual
ca Scripturile ne impartasesc Duhul cel Sfant, sau in Omilia S0, unde
aflam ci ,Hristos in intregime” Se afld in Scripturile Sale.

De aceea, necitirea zilnica a Sfintelor Scripturi este o mare
ypagubd’, ,siricie” si ,0 osdndire la moarte prin infometare a sufle-
tului”, cum ne spune Sfantul Ioan Gurd de Aur. Iar cel care ne tine
departe de Sfanta Scriptura este nimeni altul decét diavolul, vrajmasul
mantuirii noastre, mantuire care, precum ne spune Sfantul Pavel,
,yvine prin auzirea cuvantului lui Dumnezeu” (Romani 10, 17). Marele
exeget antiohian ne avertizeazi in aceasta privinti: , A socoti de prisos
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citirea Sfintelor Scripturi este cu mult mai rau decét a nu le citi. Astfel
de ganduri sunt ganduri diavolesti” (Omilia 2, S).

Stintele Scripturi sunt ,filozofia cereascd”, cea care ne deschide
calea citre Impiritia lui Dumnezeu, ele fiind nu doar un ,leac pen-
tru patimi’) ci §i o ,oglindd duhovniceascd” in care crestindtatea de
astazi ar face foarte bine si se priveasca mai des: ,,Avem totusi si pen-
tru suflet o oglinda duhovniceascd, cu mult mai buna si mai de folos
decit cealaltd. Oglinda aceasta nu ne aratd numai slutenia sufletu-
lui, ci, dacd voim, ne arati si cum sd ne schimbam slutenia intr-o
frumusete fara seamin. «Care-i oglinda aceea?>» Viata barbatilor
virtuosi, istoria vietii lor fericite, citirea Sfintelor Scripturi, legile
date de Dumnezeu. Daci ai vrea sa te uiti numai o data la chipurile
sfintilor acelora, vei vedea si uritenia sufletului tau; i, odata ce ti-ai
vazut-o, nu mai ai nevoie de altceva ca sa scapi de uratenia lui. La
asta ne si foloseste oglinda: ne ajuta sa ne schimbam cu usurinta
infatisarea.” (Omilia 4, 8).

Volumul de fatd este reeditarea vechii tdlmaiciri a Parintelui
Dumitru Fecioru, revizuitdi de membrii Departamentului ,Carte
Patristici” al Editurilor Patriarhiei Roméne, potrivit normelor in
vigoare ale limbii romane actuale. Totodata, si tallmacirea propriu-zisa
a fost indreptati (unde era nevoie) sau completati (unde erau lacune),
remediindu-se i alte lipsuri, pentru a oferi publicului roméanesc de
astazi un comentariu omiletic fundamental pentru viata Bisericii, un
adevarat vademecum al oricdrui crestin ortodox, care si il calauzeasca
in dreapta intelegere si dreapta fiptuire a poruncilor méntuitoare ale
lui Dumnezeu.

Editura Basilica



INTRODUCERE

Puterea cuvantului ca dar al Sfantului Duh
in Omiliile la Matei ale Sfantului Ioan Gura de Aur

Arta de a comunica deopotrivd elegant §i convingator, expresiv si
emotionant, pe scurt, elocventa, a fost apanajul multor oratori de-a lungul
veacurilor, dar pe trei dintre acestia memoria colectiva i-a cinstit in mod spe-
cial, considerandu-i genii. Este indeobste cunoscut faptul ca Demostene al
grecilor a fost un geniu al elocventei politice, pe cand Cicero al latinilor a
excelat in elocventa jurisprudentei'. Intre ei, Sfantul Ioan Guri de Aur a fost
si raméine un geniu al crestinilor prin predicile sale ziditoare de suflete, prin
puterea persuasiva care ii aducea pe multi antiohieni la credinti® El a stiut sa
facd misiune prin cuvéant ca nimeni altul. Sfantul Ioan a aritat si exemplificat
prin omiliile sale cd, mai presus de toate, Cuvantul lui Dumnezeu este crea-
tor, intrucat ,la inceput era Cuvantul [...] si toate prin El s-au ficut” (loan 1,
1, 3), cum afirmase celilalt Ioan, evanghelistul. Cuvantul Acesta era insa si
ziditor de suflete, pentru ci acelasi evanghelist spusese: ,Intru El era viata si
viata era lumina oamenilor” (Ioan 1, 4). Sfintul Ioan, cel cu Gura de Aur, a
inteles poate cel mai bine ce dorise si sublinieze apostolul atunci cdnd a spus:
,Lumina lumineazi in intuneric si intunericul nu a cuprins-o” (Ioan 1, 5);
anume cd lumina cuvantului nu se pune sub obroc, ci ea trebuie sa strabata

! Jaclyn MAXWELL, in lucrarea Christianization and Communication in Late Antiquity. John Chrysostom
and his Congregation in Antioch, Cambridge University Press, New York, 2006, considera c3, ,in mod
traditional, democratia ateniana si Republica Romani au fost considerate singurele contexte din lumea
antica in care retorica deliberativi a contat cu adevirat, atunci cind oratori precum Demostene si
Cicero au schimbat sau cel putin au incercat sa schimbe cursul istoriei” (p. 43). El subliniazi si faptul ca
arta vorbirii a rimas in continuare fundamentala pentru educatie, intrucat atat in lumea greaca, cit siin
cea romana culmea paideii a fost reprezentati de scoala de retorici.

> Numerosi cercetatori s-au concentrat asupra darului oratoric al Sfantului Ioan Gura de Aur: JN.D.
KeLLy, Golden Mouth. The story of John Chrysostom-Ascetic, Preacher, Bishop, Cornell University Press,
New York, 1995 (vezi capitolul ,Preacher’s First Year”, p. 55); Bruno H. VANDENBERGHE, Saint Jean
Chrysostome et la parole de Dieu, Les Editions du Cerf, Paris, 1961, p. 11 (vezi capitolul ,La parole en
action”, pp. 63-84); Wendy MAYER, Pauline ALLEN, John Chrysostom, London and New York, 2000
(vezi capitolul ,John as Preacher”, p. 26); Jaroslav PELIKAN, The Preaching of Chrysostom. Homilies on
the Sermon on The Mount, Fortress Press, Philadephia, 1967.
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veacurile si inimile oamenilor, trebuie marturisita, datd mai departe ,celor din
latura si umbra mortii” (Isaia 9, 1), asa cum incercase un alt Ioan, Botezito-
rul, ,trimis de la Dumnezeu’, care venise ,spre marturie, ca si marturiseascd
despre Lumina” (Ioan 1, 6-7), indriznire care 1-a dus sub securea cilaului din
mania si rautatea Irodiadei, pentru ci nu intelesese cuvéantul de pocainta al lui
Ioan i nici intentia evanghelistului cind a spus: ,Cuvintul era Lumina cea
adevirati care lumineaza pe tot omul care vine in lume” (Ioan 1, 9).

Dupi mai bine de trei veacuri de predicare a Cuvantului lui Dumnezeu
de catre Parintii Bisericii, Sfantului Ioan Gura de Aur ii risunau in minte si
in inimd cuvintele-avertisment rostite de apostol despre Hristos, Logosul
lui Dumnezeu: ,In lume era si lumea prin El s-a ficut, dar lumea nu L-a
cunoscut. Intru ale Sale a venit, dar ai Sdi nu L-au primit” (Ioan 1, 10-11).
De aceea, prin omiliile sale, Hrisostom si-a propus si-L faca cunoscut pe
Hristos Mantuitorul, si schimbe paradigma propovaduirii in Antiohia si
mai apoi in cetatea Constantinopolului, §i, in definitiv, in toatd lumea, in
mod special, prin puterea cuvantului augmentat de lucrarea harului’. Sa nu
uitim ci el s-a niscut, format gi activat in cel mai renumit centru al elocintei
si retoricii. Insusi Libanius le spunea elevilor sii, printre care se afla i Sfan-
tul Ioan, ca ,este responsabilitatea voastra sa vd ocupati de ceea ce face ca
orasul si straluceasca si, mai ales, de ceea ce I-a dus la rangul actual. §i, daca
nu ma ingel, e vorba de arta retoricii §i puterea cuvantului™. Sfantul Ioan a
inteles acest mesaj in gradul cel mai inalt’, insd a facut-o pe linia gdndirii ioa-
neice, stiind ca celor ,cati L-au primit §i cred in numele Lui le-a dat putere
si se faci fii ai lui Dumnezeu” (Ioan 1, 12), si nu pe structura de gindire a
filozofiei pagane a renumitilor sdi profesori. Tocmai de aceea, pe de o parte,
omiliile Sfantului Ioan tintesc spre a-L face cunoscut pe Cel pe care lumea
nu L-a cunoscut, binestiind ci, pe Cel pe care nu-L cunosti, nu poti nici
sa-L iubesti, nici sa-L primesti in casa sufletului tau; pe de alta parte, Sfantul
s-a straduit, in egala masurd, ca prin indemnurile sale morale si contribuie
la schimbarea si desavarsirea launtrici a omului eliberat de patimi §i pacate
prin lucrarea harului dumnezeiesc.

3 Stylianos Papadopoulos subliniazi ci marii Parinti ai Bisericii, atunci cand au teologhisit, au fost
luminati de Dumnezeu, fiind miscati de Duhul Sfant. Astfel, Papadopoulos considera ci Sfantul Ioan
Gura de Aur ,a dovedit ci la addncul ascuns al pasajelor biblice, la adevarul lor, interpretul ajunge prin
luminarea Sfantului Duh”; vezi Stylianos PApADOPOULOS, Gdndirea teologicd a Sfantului Ioan Gurd de
Aur, traducere de lect. dr. Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2013, p. 73.

* B.H. VANDENBERGHE, Saint Jean Chrysostome et la parole de Dieu, p. 13.

3 Jaroslav PELIKAN, in lucrarea sa The preaching of Chrysostom, il citeaza pe papa Pius al X-lea, care, in
anul 1908, spunea ci in acel saeculum mirabile nu a existat niciun predicator mai admirabil decat Sfantul
Ioan Guri de Aur, pe care I-a desemnat drept ocrotitor al predicatorilor crestini (vezip. S).
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Regretatul patrolog Stylianos Papadopoulos, la randul sau, subliniaza
ca Sfantul Ioan Gura de Aur a fost interesat de zidirea duhovniceasci si
morald a credinciosilor sii si de aceea el nu s-a multumit cu etica filozo-
filor greci, ci s-a bazat mai cu seamd pe interpretarea Scripturilor pentru
atingerea scopurilor sale moral-pastorale; iar interpretarea textului sacru
necesita, in viziunea sa, nu doar o simpla cunoastere a informatiilor istori-
co-filologice, ci mai ales o patrundere tot mai adanci in adevirul ascuns sub
litera ,Scripturii prin indrumarea si luminarea Sfantului Duh”. Este meritul
lui Papadopoulos de a arita cd predicatorul antiohian nu a explicat Sfintele
Scripturi exclusiv prin metoda istorico-gramaticala, care, din perspectiva
sa, nu era decét un mijloc auxiliar, ci dincolo de literd trebuie sa existe o
bogitie de sensuri mai adinci, care nu pot fi intelese decét prin lucrarea si
luminarea Sfantului Duh’.

Toate aceste deziderate se pot urmiri de-a lungul intregii sale misiuni, dar
mai ales in vasta si mareata lui opera catehetica si omileticd de propoviduire
a Cuvantului lui Dumnezeu. El ne-a lisat peste 900 de omilii de o valoare
exceptionald; dintre acestea, cele 90 de Omilii la Evanghelia Sfantului Matei,
rostite se pare in anul 390° stralucesc nu atat prin bogatia invataturilor teo-
logico-dogmatice, prezente, de altfel, in intreaga sa operd omileticd’®, cit mai
ales prin miretia §i profunzimea invataturilor morale, in principiile i virtutile
care trebuie sd insoteascd viata crestinului. Omiliile la Matei reprezinta cea
mai veche talcuire si, cu siguranta, una dintre cele mai bune scrieri hermene-
utice ale Sfantului Ioan. Omiliile la Matei sunt inepuizabile in ceea ce priveste
indemnurile la citirea Sfintei Scripturi, participarea la Sfanta si dumnezeiasca
Liturghie, educatia copiilor si tinerilor, savarsirea faptelor bune prin filantro-
pie si asistentd sociala etc.'

Relatia Sfantului Ioan Gura de Aur cu Sfanta Scriptura

Atitudinea Sfantului Ioan Gura de Aur fatd de textul sacru este una in
aparentd atipica si, poate, pentru unii chiar derutanta la prima vedere, dar care

¢S.G. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. 11/2, trad. de Prof. dr. Adrian Marinescu, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2012, pp. 312-313.

7 Pentru directii hermeneutice ale scolii antiohiene, a se vedea: S.G. PAPADOPOULOS, Patrologie,
vol. II/1, trad. de Lector. dr. Adrian Marinescu, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2009, p. 307 s.u.

¢ Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol. I1/1, tradu-
cere de Elena Caraboi et alii, Ed. Polirom, Iagi, 2013, p. 166.

? Cercetitorii sunt de acord ci opera exegetici a Sfantului Ioan are §i un continut dogmatic semnifica-
tiv, insd acesta nu este dominant. Astfel, Jaroslav PELIKAN, in lucrarea sa The Preaching of Chrysostom
(citindu-l pe G.L. Prestige), spune ci Sfantul Ioan Gurd de Aur este ,maestrul si modelul tuturor
comentatorilor biblici care apartin mai degrabi scolii istorice dect celei dogmatice” (p. 12).

1 C. MorescHINI, E. NORELLL, Istoria literaturii..., p. 165.
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arat relatia Sfantului Ioan cu Sfinta Scripturi si de ce a talcuit-o in atitea
omilii. Tocmai de aceea nu poate fi intimplator faptul ¢4, inci din prima omi-
lie la Evanghelia dupd Matei, Sfantul Joan doreste sa precizeze care ar trebui
sd fie raportul fieciruia dintre crestini cu Scriptura, spunand: ,Ar fi trebuit
sd n-avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci sd ducem o viata atat de
curatd, incat harul Duhului si fi tinut locul Scripturilor in sufletele noastre.
Si, dupa cum Sfintele Scripturi sunt scrise cu cerneald, tot asa ar fi trebuit ca
Duhul si Tsi fi scris cuvintele direct in inimile noastre” (Omilia 1, 1). Pen-
tru Sfantul Ioan, prima cale era mai buna, insd, pentru ca oamenii au pierdut
harul lui Dumnezeu, a aparut necesitatea Sfintelor Scripturi scrise pe hértie.
El subliniaza cd Dumnezeu nu a vorbit cu Noe, Avraam sau Moise prin scri-
eri, ci fatd catre fatd, intrucit ,a gasit cugetarea lor curati”. Pentru Hrisostom,
caderea omului in pacat a avut drept consecinti nevoia de scrieri, de table si
de insemnarea in scris a tuturor faptelor si cuvintelor lui Dumnezeu. Sfantul
Ioan aminteste si de faptul ci in Noul Testament Hristos a procedat la fel,
nelasand ceva in scris apostolilor, ci, in loc de scrieri, le-a fagiduit ci le va da
harul Duhului Sfant.

Ne putem intreba dacid nu cumva, prin aceasta, Hrisostom ficea tri-
mitere indirecta si la un celebru pasaj din dialogul platonic Phaidros, care
ilustra atitudinea sceptica a lui Socrate fatd de scriere. Platon, dorind si ne
arate de ce Socrate privea scrierea cu suspiciune si nu lasase el insusi nimic
scris, povesteste un mit egiptean, in care zeul Theuth, inventatorul scrierii,
ii prezinta inventia sa regelui Thamus, laudindu-i utilitatea, subliniind ca
aceasta va fi un leac pentru memorie si infelepciune. Regele insi il contrazice,
spunand ci, dimpotriva, inventia va avea un efect contrar, cici va aduce
uitare in sufletele celor care o invata prin neglijarea memoriei. Pentru rege,
scrierea nu era un leac pentru memorie, ci mai degraba un mijloc de adu-
cere-aminte, ceea ce le va oferi discipolilor doar o aparenta de intelepciune,
nu insa si adevirata intelepciune. Prin scriere, continua regele, discipolii vor
dobandi multe cunostinte, insa fird invataturd, si vor parea stiutori, desi in
cea mai mare parte nu vor sti nimic; si vor fi plini de pareri, dar nu si de
intelepciune'’. Desigur, pentru Socrate, nu scrierea era o problemi, ci fap-
tul ca scrisul nu poate inlocui cunoasterea printr-o comunicare vie, directi,
neintermediatd, care se naste din dialog intre persoane vii, intrucat adeva-
rata cunoagtere se produce in suflet si se statorniceste in inimi.

Mai tirziu, latinii au preluat aceasta idee in dictonul Verba volant, scripta
manent. Sensul dictonului era inteles de romani in conformitate cu simtul lor
practic, anume cuvintul scris rimane marturie, are o greutate si o permanenta

"' PLATON, Phaidros, 274c-275b, traducere de Andrei Cornea, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, pp. 94-96.
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care ii lipsesc cuvantului rostit. Este subliniati aici valoarea culturii scrise in
contrast cu efemeritatea comunicirii orale, adicd vorbele sunt efemere, scri-
sul este durabil, riméne. Acesta este insa doar sensul moral si juridic, care
arata importanta actelor scrise si a fixarii ideilor in scris. Sfantul Ioan s-a folo-
sit din plin de sensul prim al acestor cuvinte, intrucit el a vorbit totdeauna
liber, inflacarat, miscind sufletele prin predica sa, folosindu-se cu moderatie
siintelepciune de retorica timpului, dar tot el s-a folosit de stenografi sa-i con-
semneze in scris cuvintele rostite in omilii, pe care el insusi le corecta §i com-
pleta inainte de publicare.

S4 ne amintim insa ci dictonul latin are §i un sens alternativ, retoric, anu-
me ca vorbele zboard, adica se raspandesc rapid, se transmit usor, ajungand la
multi oameni. Pe de alti parte, scrisul e static, imobil si legat de un suport. In
acest context, volant nu e ceva pieritor, ci mai degraba ceva care circuli si are
viata proprie, pe cind manent inseamna ceva care este fix sau chiar inert. Deci
aforismul Verba volant, scripta manent poate fi o reflectie asupra naturii diferite
a comunicarii orale fatd de cea scrisd. Cicero, unul dintre cei mai mari oratori,
credea in forta cuvantului rostit, considerand discursul oral superior scrisului
tocmai pentru ci zboari si ajunge direct la inima ascultatorilor: ,Nimic nu e atat
de incredibil incét, prin rostire, sa nu devina credibil”*®. Marele jurist si orator
Quintilianus, discutdnd despre diferenta dintre rolul si importanta vorbirii si
ale scrisului, sublinia faptul cd discursul rostit are o energie si o vitalitate pe care
textul scris nu le poate reproduce: ,Scrisul este un discurs static; vocea si spiritul
viu sunt ale celui care vorbeste. De aceea, cei mai multi, atunci cind citesc, nu
redau acea putere care este in vorbire, nu pentru ca citesc ceea ce este scris, ci
pentru ca ceea ce citesc este scris™'*.

Autorul Omiliilor la Matei s-a folosit, cu mult succes, de ambele sensuri
ale dictonului invocat, dar a mizat mai mult pe sensul alternativ al expresiei,
citindu-l pe prorocul Ieremia: ,$i voi face cu voi testament nou, dand legile
Mele in mintea lor, si le voi scrie pe inimi §i toti vor fi invitati de Dumnezeu”
(Ieremia 31, 31), dar si pe Apostolul Pavel, care scria si el ci a primit legea
,nu pe table de piatri, ci pe tablele de carne ale inimii” (2 Corinteni 3, 3).
Sfantul Ioan deplange faptul ci oamenii au decdzut atit de mult din har,
»incét a fost nevoie ca faptele si cuvintele lui Dumnezeu si fie consemnate in
scris” (Omilia 1, 1). Insa nici atunci cAnd oamenii au avut Sfintele Scripturi,
subliniazi el, n-au stiut si se foloseasci de ele, intrucat n-au reusit si atragd
asupra inimilor harul Duhului, considerandu-le ,zadarnice si fird de rost”

12 C. MorescHINI, E. NORELLI, Istoria literaturii..., p. 165.
13 Marcus Tullius Cicero, Paradoxa stoicorum ad M. Brutum, 3.
14 Marcus Fabius QUINTILIANUS, Institutio Oratoria, X, 7, 30.
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(Omilia 1, 1). El constati ci, in Vechiul Testament, Dumnezeu a coborat
dupa ce Moise s-a suit in munte, pe cind, in Noul Testament, Duhul Sfant
Se pogoara dupa ce firea noastrd, prin lisus Hristos, s-a urcat la cer’. Sfan-
tul Ioan subliniaza, totodatd, puterea mai mare a Duhului in epoca noutes-
tamentara, vizibild mai ales in faptul ca ,apostolii nu se coborau din munte
purtind in maini table de piatra ca Moise, ci purtind in sufletul lor Duhul cel
Sfant” (Omilia 1, 1). Ca urmare a acestei realititi, apostolii au primit haris-
mele Duhului, devenind ei insisi izvor de invatituri si de bunitate, prin care
au reusit sa cucereascd popoarele lumii, pentru ca prin limba lor vorbea chiar
Dumnezeu cu cei care se apropiau de EL Altfel spus, succesul misiunii de pro-
povaduire a Evangheliei lui Dumnezeu, prin intermediul apostolilor, in lumea
aceea pagana si atit de ostila, nu s-a produs exclusiv ca urmare a capabilitatilor
personale, cit mai degraba ca urmare a manifestarii puterii cuvantului ca dar
al Duhului Sfant.

Acordul dintre Vechiul si Noul Testament

Sfantul Ioan respinge distinctia dintre Dumnezeul Vechiului Testament
si Dumnezeul Noului Testament operata de manihei, subliniind unitatea din-
tre cele doud Testamente si combitand ipoteza opozitiei dintre Dumnezeul
cruzimii si Dumnezeul iubirii. O remarci cu o valoare speciald este si aceea
ca evanghelistii sunt de acord intre ei cu privire la problemele enuntate mai sus, cu
toate ci, in privinta minunilor, el a constatat ci nu toate se regasesc la fiecare
evanghelist. Lui i se pare firesc acest lucru, intrucét reprezinta dovada simfo-
niei Evangheliilor, care spun si lucruri comune, dar si unele deosebite. Pro-
blema acordului dintre evanghelisti pare una importanta in viziunea Sfantului
Ioan si se straduieste sa o confirme. El arati ca Sfantul Luca si-a scris Evanghe-
lia cu scopul de a face cunoscuti temeinicia invataturilor pe care le-am primit,
pe cand Sfantul Ioan nu ne spune motivul pentru care si-a scris Evanghelia.
Insa, pe baza unor mirturii mai vechi ale inaintasilor, Sfantul Ioan Teologul
arati ca el nu si-a scris Evanghelia la intimplare, ci pentru ci a vizut ci ceilalti
trei evanghelisti au staruit mai ales asupra ,iconomiei Mantuitorului”, deci
asupra ,firii Lui omenesti” (Omilia 1, 3). Si, pentru ci exista pericolul ca si fie
trecutd ,sub ticere dogma dumnezeirii lui Hristos”, a firii Sale dumnezeiesti,
Sfantul Ioan Evanghelistul a stiruit mai cu seama asupra firii dumnezeiesti a
lui Hristos. Dovada o reprezinta faptul ci autorul nu-si incepe Evanghelia ,de
jos, de pe pamant, ci de sus, din ceruri” (Omilia 1, 3). Sfantul Matei, in vizi-
unea lui Hrisostom, este calauza care, prin Evanghelia sa, ne va conduce spre
,cetatea cereascd” (Omilia 1,3). Dupa cum se stie, Evanghelia Sfantului Matei

15 S. PAPADOPOULOS, Gdndirea teologicd..., pp. 88-90.
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s-a adresat in primul rand evreilor, fapt pentru care el s-a straduit sa demon-
streze cd lisus este descendent al patriarhului Avraam si al regelui David;
tocmai de aceea Evanghelia sa nu incepe, precum cea a Sfantului Luca, de la
Adam, ci de la Avraam.

Hristologia Sfintului Ioan in Omiliile la Matei

In omiliile sale, Sfantul Ioan Guri de Aur a abordat si aspecte care privesc
hristologia. El a crescut si s-a format din punct de vedere teologic in peri-
oada disputelor arianiste din Bisericd, intr-un mediu caracterizat de o grava
confuzie cu referire la persoana Méntuitorului. Se stie cd Scoala antiohiani,
si in mod special mentorul siu, Diodor din Tars, precum si prietenul sau,
Teodor de Mopsuestia, in lupta cu apolinaristii si cu arienii, dezvoltaserd o
teologie care sustinea cd la Intrupare nu s-a petrecut o unire reali intre firea
dumnezeiasci si firea omeneasca a Méntuitorului'®. Antiohienii ajunseserd
la ideea celor doi fii, a Fiului lui Dumnezeu si a fiului lui David sau a Fiului
Omului. Astfel, Maica Domnului a nascut un fiu creat i, ca atare, nu ar poate
fi numitd Theotokos. Deci intre Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului nu exista
decat o unire morala. Este evident cd mediul in care s-a format Sfantul Ioan
Guri de Aur promova unele invatituri gresite. Totusi Sfantul Ioan a reusit sa
evite aceste greseli, intrucat, luminat de Duhul Sfant, el s-a distantat de colegii
sai antiohieni, teologhisind pe linia Sfintului Atanasie cel Mare si a Parintilor
capadocieni.

Si chiar dacd, in Omiliile la Matei, nu a dezvoltat o teologie sistema-
ticd in modul clasic, gasim destule elemente ale unei hristologii coerente
si bine structurate. In Omilia 1, el remarca faptul ci ,Dumnezeu a deve-
nit om, a facut minuni, a fost rastignit, a fost ingropat, a inviat, S-a iniltat,
are si judece lumea, a dat porunci mantuitoare, n-a adus o lege potrivnica
Legii Vechi” (Omilia 1, 2). El reda aici, pe scurt, invititurile din Crezul
niceeo-constantinopolitan. In conformitate cu Parintii niceeni, el spune ca
,Hristos este Fiu, este Unul-Niscut, este Fiu adevirat”, dar mai ales ,este
de aceeasi fiintd cu Tatil” (Omilia 1, 2), terminologie pentru care Sfantul
Atanasie cel Mare si-a sacrificat intreaga viati. In Omilia 7, Sfantul Ioan,
vorbind despre inchinarea magilor in pestera din Betleem, ii numeste pe
acestia ,strimosi ai Bisericii” (Omilia 7, 4), pentru faptul ci ei L-au pro-
poviaduit pe Hristos. Pe de alta parte, Sfintul Ioan respinge ereziile lui
Marcion si ale antiohienilor Pavel de Samosata, Diodor din Tars §i Teodor
de Mospsuestia, care tigiduiau dumnezeirea lui Hristos: ,Sa se rusineze
Marcion, si se rusineze Pavel din Samosata, care nu vor si vada ce-au vazut

16S. PAPADOPOULOS, Gdndirea teologicd..., p. 164 s.u.
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magii, strimosii Bisericii! [...] Si se rugineze Marcion cand vede ca Dum-
nezeu este adorat in trup! Sa se rugineze Pavel cind vede ca nu este adorat
numai ca simplu om! Faptul ca este Dumnezeu in trup, il arata scutecele si
ieslea; iar cd magii nu I s-au inchinat ca unui simplu om este aratat de daru-
rile acelea atit de bogate aduse de ei lui Hristos, pe cind era incd prunc,
daruri care, de obicei, I se aduc numai lui Dumnezeu” (Omilia 7, 4).

In Omilia 54, Sfantul Ioan, referindu-se la pasajele Matei 16, 13 si 16,
15, le talcuieste in cheie hristologica, subliniind ci, mai inti, Hristos a vrut
sd vadi ce cred oamenii simpli despre El: ,,$i, aratind cat de mult doregte sa
fie mirturisitd iconomia intrupdrii Sale, a spus: «Fiul Omului», invocand
in acest fel dumnezeirea Sa, lucru pe care il face cu multe alte ocazii, caci
spune: «Nimeni nu S-a suit la cer, decat Fiul Omului, Care este in cer»
si iarasi: «Cand Il veti vedea pe Fiul Omului suindu-Se unde era mai ina-
inte»” (Omilia 54, 1). Vedem aici corespondenta dintre Fiul Omului si Fiul
lui Dumnezeu; Logosul lui Dumnezeu, Care era la Dumnezeu si Care mai
apoi S-a facut trup, pentru ca iarasi sa urce la cer, de unde era. La intrebarea
adresatd ucenicilor: ,Dar voi cine ziceti ca sunt”, raspunde Sfantul Apostol
Petru: ,Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu” (Matei 16, 16). Sfan-
tul Ioan insista pe faptul cd nu Petru este cel care marturiseste dumnezeirea
Fiului, ci Dumnezeu-Tatil ii descopera acest adevar. Astfel, Sfantul Ioan
se intreabi: ,Ai vizut cum Tatil 11 dezviluie pe Fiul, cum Fiul 11 dezviluie
pe Tatil? [...] Deci nu poti primi cunoasterea Fiului de la nimeni altcineva
decat de la Tatil, nici nu poti primi cunoagterea Tatilui de la nimeni alt-
cineva decat de la Fiul” (Omilia 54, 2). Concluzia Sfantului Ioan este cu
adevarat atanasiana i cu totul deosebita de traditia antiohiana de panalael:
»91 de aici reiese in mod evident ca Fiul are parte de aceeasi cinstire si este
deofiinti cu Tatdl” (Omilia 54,2).

Géndirea teologica a Sfintului Ioan despre Sfinta Euharistie'’

In centrul teologiei Sfintului Ioan putem sesiza o multitudine de teme
care tin de persoana si lucrarea lui Hristos in lume. Printre aceste teme,
Sfanta Euharistie ocupd un loc central. El se striduieste si explice i sd-i
pregateascd pe credinciosi pentru impartasirea cu Sfintele Taine, vorbind
atat despre importanta Euharistiei, cat §i despre realismul ei sacramental.
In cazul de fati, Sfantul Ioan abordeaza Taina Euharistiei in Omiliile SO si
82. In Omilia 50, exegetul {i atentioneazi pe antiohieni ci odinioari cei care
doreau sa se vindece se atingeau de hainele lui Hristos, pe cand acum ei Il

17°8. Papadopoulos 1-a numit explicit pe Sfantul Ioan Gura de Aur drept Teologul Euharistiei (Gandirea
teologicd..., p. 181 s.u.).
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pot avea pe ,Hristos in intregime”, pentru ca ,trupul Lui st in fata noastra”
si nu numai ci ne putem atingem de El, ci putem ,s3-L §i mancim si si ne
si siturdm” (Omilia 50, 2). El insistd pe identitatea Euharistiei cu Cina cea
de Taina datoriti interventiei Sfantului Duh, dar si pe incorporarea noastra
in Euharistie, si ii indeamna pe credinciosi: ,Credeti, dar, ci §i acum are
loc Cina cea de Taina la care Domnul a méncat! Cu nimic nu se deosebeste
aceea de aceasta” (Omilia 50, 3). Savarsitorul Tainei este Hristos Insusi:
»Nu o sdvarseste pe aceasta un om, iar pe aceea Hristos, ci atat pe una, cat si
pe cealalta El le savarseste” (Omilia 50, 3).

In Omilia 82, Sfantul Toan accentueazi si mai mult rolul lui Hristos in
sdvarsirea Tainei Sfintei Euharistii: ,Tainele din fata noastra nu se datoreaza
unei puteri omenegti. Domnul, Care le-a savérsit atunci la Cina cea de Taing,
El Insusi le savarseste si pe acestea acum. Noi, preotii, nu suntem decét sluji-
torii; El este Cel care le sfinteste si le preface” (Omilia 82, 5). Insistenta Sfin-
tului Joan in ceea ce priveste identitatea Cinei de Taina cu Euharistia de acum
nu este intimplatoare, ne spune patrologul grec S. Papadopoulos, pentru ci
Stantul Ioan dorea sa-i incredinteze pe credinciosii sdi de sfintenia si realismul
euharistic'®. Pentru Hrisostom, unirea dintre credincios si trupul euharistic
al lui Hristos este reald, asa cum este si unirea firii omenesti cu cea dumne-
zeiasca in Hristos: ,Asa si facem si cind ne impartisim cu Sfintele Taine. Sa
nu ne uitim numai la materia care ne sta inaintea ochilor, ci si avem in minte
permanent cuvintele Domnului [...]: «Acesta este trupul Meu>, si ascultim
si sa credem si sd vedem Trupul Lui cu ochii mintii. Hristos nu ne-a lisat ceva
sensibil, ci, in lucrurile sensibile, toate sunt inteligibile [...]. Dac ai fi fost
fara de trup, ti-ar fi dat daruri netrupesti; dar, pentru ca sufletul este impletit
cu trupul, ti-a dat cele inteligibile in cele sensibile” (Omilia 82, 4).

Pentru Sfintul Ioan, Euharistia este in acelasi timp ,anamnezi” (adu-
cere-aminte) si repetarea Jertfei aduse o singurd dati. Exegetul antiohian
insista pe faptul ci, savarsind Sfanta Euharistie, noi facem pomenirea mortii
lui Hristos. El aratd ci Mantuitorul ,numeste Singele Siu «Singe al Lega-
mantului celui Nous, adici al figiduintei si al Legii celei noi” (Omilia 82,
1). Sfantul Ioan pune in oglindi cele doud Testamente, ambele sfintite prin
singe: acolo jertfa consta din oi si vitei, aici Insusi Domnul Isi varsa singele.
Insi, daci ,sangele acela s-a virsat pentru méntuirea celor inti-nascuti din
Egipt, acesta insa, spre iertarea pacatelor intregii lumi” (Omilia 82, 1), dupi
cum spune Insusi Domnul: ,Acesta este singele Meu, care se varsa spre

18 S. PAPADOPOULOS, Gdndirea teologicd..., p. 183.
19 Sfantul Ioan Gura de Aur spune ci la fel se intdmpla si in cazul Botezului, care se face prin materia
apei, dar rezultatul este duhovnicesc, anume renagterea si innoirea omului.
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iertarea pacatelor” (Luca 22, 19). Sfantul Ioan nu numai ci atrage atentia asu-
pra caracterului nesingeros al jertfei, ca act de aducere-aminte fata de jertfa
sangeroasa a Mantuitorului, dar evidentiaza ci El a dorit sa ne dea un ,alt fel
de Pagti”, prin care si ne faci ,,oameni duhovnicesti’, inlocuind astfel Pagtile
cel vechi cu un Pagti nou, care di iertare de picate, in comparatie cu Pastile
Vechiului Testament, care devine acum de prisos (Omilia 82, 1).

Viziunea Sfantului Ioan Gura de Aur despre educatie

Antiohia, spatiul in care Sfintul Ioan a crescut si si-a desavarsit studiile,
avandu-i ca profesori pe retorii Libanius si Andragathius, era inca impregnata
de paideia greceasca si influenta marilor filozofi greci. El a stiut si apreci-
eze si sa se foloseascd tacit de beneficiile culturii si filozofiei grecesti, dar a
trasat mereu, in activitatea sa cateheticd si omileticd, o linie de demarcatie
intre credinta crestini si cultura elind, intrucét filozofia, in viziunea sa, nu este
imperios necesara pentru méntuire®. Sfantul Ioan Gura de Aur intelegea cat
de importanti era formarea gandirii critice, logice si analitice, specific antiohi-
and, insi el atragea atentia ci formarea spirituald, bazati pe dimensiunea inte-
rioard a fiintei, pe introspectie si autocunoastere, pe etica si morald profunda,
conduce la descoperirea sensului vietii, axat pe valori, traditii si credinta, ceea
ce conduce la dezvoltarea constiintei, a compasiunii si a echilibrului interior
cu sine, cu lumea si cu Dumnezeu. Daca formarea stiintificd cauti sa explice
lumea, contribuind la dezvoltarea intelectului, formarea spirituala oferd un
cadru moral pentru aplicarea responsabila a cunostintelor stiintifice si contri-
buie la formarea caracterului si a congtiintei morale.

Constient de pericolele pe care le reprezenta orasul Antiohia pentru
copiii §i tinerii crestini si preocupat de educatia si de formarea caracterului
lor, centrate pe lumina harului divin, Sfantul Ioan ii avertizeazi pe parinti de
neajunsurile educatiei primite de acestia in familiile lor: ,N-ar trebui ca, dupa
ce plecim de la bisericd, sa ne ocupam cu lucruri care nu au nicio legatura cu
biserica, ci, indati ce ajungem acasd, sa luam Biblia, si chemam in jurul nos-
tru sotia si copiii §i si le impartasim si lor cele spuse la biserica, si numai dupa
aceea si ne apucam de treabd” (Omilia 5, 1).

Prin opera sa exegeticd si omiletici de exceptie, Hrisostom ne pune in
relatie cu Scriptura, cu adevirul, cu lumina, binele si frumosul, de aceea el ii
mustrd pe antiohieni pentru faptul ca nu citesc Sfintele Scripturi: ,Spuneti-mi,
vi rog, care din cei de fatd ar putea, daci i-ag cere, sa-mi spund un psalm sau
un text din dumnezeiestile Scripturi? Niciunul! Si nu-i numai asta lucrul
infricogator” — subliniazd Sfantul Ioan, fiindca pentru el un pericol i mai mare

0 S. PAPADOPOULOS, Gdndirea teologicd..., p. 9.
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decit neintruirea prin cunoasterea Sfintei Scripturi era lipsa oricarei preocu-
pari de zidire duhovniceasci a enoriasilor si. , Infricositor e”, continua el, ,ci
suntem atdt de nepasitori fata de cele duhovnicesti, pe cit suntem de interesati
de cele diavolesti, fiind mai zoriti citre ele decat focul” (Omilia 2, S).

Sfantul Ioan Guri de Aur a crezut cu tarie in puterea cuvantului si in efi-
cacitatea lui de a salva sufletele credinciosilor prin educatie. El considera ca
un singur om cuprins de zel misionar ar putea sa schimbe un popor intreg
si asta pentru ci el intelegea ci puterea cuvantului predicatorului vine din
puterea Cuvantului lui Dumnezeu. Pentru aceasta, Sfantul Ioan predica cu
atdta bucurie, uneori de mai multe ori in aceeasi zi. O privire mai ad4nca in
omiliile Sfintilor Pirinti ne arata cd, in primele veacuri ale crestinismului,
Sfanta Scripturd era manualul predicatorului si de aceea invatatura Sfantului
Ioan gravita in permanenti in jurul textului sacru. Un teolog apusean spu-
nea ci Sfantul Ioan ,cunostea Biblia cu inima, pe care a citit-o, a explicat-o, a
comentat-o si a recomandat-o continuu ca lecturd™'.

Géndirea sociala - Liturghie si filantropie

Grija pentru cei saraci, marginalizati si bolnavi, precum si pentru per-
soanele aflate in orice fel de suferinta a fost si va riméne o preocupare per-
manentd a Bisericii din toate timpurile. De aceea, Biserica trebuie, in mod
firesc, sd incurajeze legitura dintre viata spirituald si activitatea sociald, dintre
rugaciune si actiune, dintre evlavie si dirnicie, dintre Liturghie si filantropie.
Intrebarea care ar trebui si-i frimante pe teologii si crestinii de astizi este:
ce anume ar fi de invitat de la Sfantul Ioan Gura Aur pentru situatia con-
cretd a vietii bisericesti moderne**? Sfintul Ioan Guri de Aur a fost liturgul
si filantropul prin definitie. Pentru el, Sfinta Liturghie nu este altceva decét
experierea teologhisirii celei mai inalte si a comuniunii cu Dumnezeu, dar
si cu oamenii in ceea ce noi astazi numim ,Liturghie dupa Liturghie” sau
yfilantropie”. Sfantul Ioan considera ca patimile sunt cele care-l conduc pe
om la egoism si la autosuficient3, la inchidere si indiferenta in fata nevoilor si
suferintelor semenilor nostri. Acestea, ne spune predicatorul antiohian, pot fi
depisite prin urmatoarele remedii: prin impartasirea cu Sfintele Taine, intru-
cat ,El poate stinge toata boala”, prin ,ascultarea cu atentie a dumnezeistilor
Scripturi”, prin ,milostenia uniti cu ascultarea predicii” (Omilia 4, 9).

*! B.H. VANDENBERGHE, Saint Jean Chrysostome et la parole de Dieu, p. 66.

> Adolf Martin RITTER, ,Daca si ce anume ar fi de invitat astdzi de la Sfantul Ioan Gurd de Aur?”, in
vol. Sfantul Ioan Gurd de Aur. Ierarh — Teolog — Filantrop (407-2007), Editura Andreiana, Sibiu, 2008,
pp. 46-47.
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Adéncirea diferentei dintre cei bogati si cei siraci, dintre bogatie si
sdricie, este privita astdzi, la nivel mondial, cel putin la fel de insuportabila
ca in vremea Sfantului Ioan Gura de Aur. Realitatea dura din vremea Sfan-
tului Ioan cerea solutii radicale, dar si jertfi personald prin implicarea in
activitatea social-filantropica a Bisericii. Referindu-se la cei trei tineri din
Babilon care fusesera aruncati in cuptorul de foc, Sfantul Ioan ii avertizeaza
pe cei bogati ca aprind cuptorul sdriciei: ,Pe sdraci, flicarile cuptorului nu-i
vatimd, pentru ca roua se pogoara peste ei; bogatii insd se arunca singuri
in flacira pe care o aprind cu mainile lor. Atunci, in Babilon, ingerul s-a
pogorit la tinerii aceia; acum, si ne pogoram noi la cei care sunt in cupto-
rul sdriciei, si-i ricorim cu milosteniile noastre [...]. Si nu stim, asadar, in
afara cuptorului, uitindu-ne fara mili la saraci [ ...]. Daci te vei cobori langd
saraci, vei sta cu cei trei tineri si nu-ti va face focul niciun rau; dar, daca stai
sus si ii treci cu vederea pe cei cuprinsi de flacara sdriciei, te va arde si pe
tine focul” (Omilia 4,12).

Sfantul Ioan a fost preocupat de soarta celor siraci §i marginalizati, indi-
cand, chiar si celor de azi, calea spre rezolvarea crizei moderne a saraciei prin
redescoperirea importantei filantropiei si a milosteniei: ,Imi e rusine si vi
mai vorbesc despre milostenie. V-am vorbit de multe ori, dar n-am dobandit
mare lucru de pe urma sfaturilor pe care vi le-am dat. Ati facut ceva, dar nu
atat cdt am vrut. Va vid cum semdnati, dar nu cu mana plina. De aceea ma si
tem ca nu cumva «s secerati cu zgarcenie».” (Omilia 66, 3).

Remareci finale

Cele 90 de Omilii la Matei ale Sfantului Ioan Gurd de Aur sunt o incanta-
toare §i inepuizabild sursi de cunoastere a tainelor lui Dumnezeu, o invitatie
la aflarea ,adancului ascuns” din Sfintele Scripturi, o patrundere in ceta-
tea de aur, cum numegste el Evanghelia dupa Matei, ca ,sa-i cunoastem bine
temeliile si portile incrustate cu safire si margaritare” si pe Insusi ,Imparatul
cetitii” (Omilia 1, 8), conducitor fiindu-ne chiar evanghelistul. Acolo vom
gisi ,palatele imparitesti” ale teologiei. Pentru a avea acces la toate aceste
comori, ni se cere ,sa ne deschidem portile mintii, si ne deschidem auzul
si sa pasim cu multi frica in pridvor”, ca sa putem vedea ,interiorul cetatii
strilucitor ca fulgerul” (Omilia 1, 8). Invitatia spre lectura a Sfintei Evanghelii
dupd Matei ficutd noua de Sfantul Ioan este cu adevirat provocatoare, insi el
ne cere ca in aceasta cetate de aur ,sa nu intram cu zgomot si tulburare, ci cu
tainica tacere”, intrucat, ,daci in teatru se face ticere mare cind se citesc scri-
sorile imparatului, cu mult mai linistiti trebuie s stim toti in cetatea aceasta
si sd avem treze si sufletele, si urechile. Nu se vor citi scrisorile unui stipan
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pamantesc, ci ale Stapanului ingerilor. Daci astfel ne vom randui sufletele
noastre, insusi harului Duhului ne va cilauzi pas cu pas, vom ajunge la tronul
imparitesc si vom dobandi toate bunurile” (Omilia 1, 8).

Folosindu-se de luminarea Duhului Sfint in exegeza omiliilor sale, Sfin-
tul Ioan Gura de Aur reuseste sa depaseasca pericolele si ingustimea exegezei
antiohiene anterioare lui si si le ofere credinciosilor de atunci si posteritatii,
peste veacuri, o profunda cunoastere a continutului Evangheliei dupa Matei.

In final, impreuni cu Sfantul Ioan Gura de Aur, ii indemnim pe cititori
sd-si lase ochii ,sa pascd in livada cuvintelor duhovnicesti, ca sa fie curati,
limpezi si ageri’, si sd evite ,fumul grijilor lumesti”, ,pentru c nimic nu intris-
teazd i tulburd atita ochiul sufletului ca multimea grijilor lumesti, ca roiul
poftelor; ele sunt lemnele acestui fum. [...] De asta e nevoie de roua Duhului,
de acea adiere lind ca si stingd focul, sa risipeasca fumul, si ne intraripeze
mintea. Nu este cu putinta si ne inaltdm la cer cdnd suntem impovirati cu
atatea pacate.” (Omilia 2, S).

Pr. prof. dr. Constantin PATULEANU
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